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La integridad es una clave fundamental para 
comprender el pensamiento del N.T., sin ella la fe no es 
mas que una idolatria. El articulo busca mostrar esta 
dimension olvidada en el capitulo 1 de Santiago. 



Estudio del 
Capitulo 1 del 
Escrito 
Sapiencial de 
Santiago 



^HastacuAndo Senor? 



El camino seguido por nuestra Cent roam erica en los ultimos 10 anos, 
al parecer, se venfa aproximando a los proyectos economicos de las 
grandes entidades financieras internacionales. El cese al fuego, los 
acuerdos de paz, el lento pero continuo crecimiento economico (con 
excepcion de Nicaragua) abrieron, entre las protestas de los grupos 
populares, una cierta ventana de estabilidad. Todo esto podria ser 
relativamente cierto hasta el 25 de octubre de 1998, fecha que establecio 
una nueva condicion en la experiencia humana de esta nuestra tierra: 
tierra amada, tierra abonada con empeno, con sangre y con esperanza. 
La fecha que menciono fue el dia en que el huracan Mitch entro a 
Honduras y se asento alii por varios dias sin decidir moverse. Los 
resultados han sido claros como el agua. Honduras quedo devastada 
como tambien Nicaragua. Pero no solo estos dos paises. Guatemala tuvo 
su cuota de destruccion y dolor asi como El Salvador 1 , Costa Rica y 
Panama. Este nuevo golpe para la violada Centroamerica supone un reto 
de distinta valia y magnitud a los muchos que ya hemos tenido que 
asumir. 

Sin embargo, unos dias antes de Mitch yo habia observado un asomo 
de sensacion de comodidad, de comienzo, de ilusion en los y las 
hermanas de Honduras. Aun el ejercito hondureno estaba cambiando su 
imagen y la poblacion lo estaba aceptando como un componente de su 
dinamica social sin que pesara tanto su anterior caracteristica represiva. 
Llegue a Honduras a mediados de octubre para dar un taller de educacion 
teologica no formal y para un curso de comunicacion escrita. Trate, de 
inmediato de captar como se estaba sintiendo la gente y la primera linea 
de este parrafo recoge mi experiencia: esperanza. 



1 Hoy despues de 2 anos y unos meses debemos agregar los tres terremotos en El 
Salvador en un lapso de un mes, el primero de los cuales mato a mas de mil personas y 
cuyos danos materiales rodean los 1000 millones de dolares. Asi, ambas catastrofes se 
unen en breve tiempo para reforzar el fondo de este articulo: el problema de la 
interpretacion del dolor, su significado, su sentido y su utilidad. 



Luego de ponderar los estragos de este huracan en nuestra tierra me 
sobrecogio un profundo sentimiento de impotencia que unicamente 
pude expresar con un: "Por piedad jBasta ya!" No sabfa, ni se aun ahora, 
como estos millones de personas tendran la fuerza para sobreponerse 
psicologicamente a semejante golpe natural. Quiza aquf esta lo tragico 
de este drama: dComo la fe dara nueva energfa en momentos de 
agotamiento total, cuando al parecer Dios mismo, Senor de la naturaleza, 
ha permitido esta agresion artera y sin razon? O dexistira alguna razon? 
dTendremos las personas que habitamos estas tierras verdes la marca de 
un pecado tan odioso que solo con nuestra propia sangre podremos 
borrar? Tal vez como decfa una persona hace unos dfas <Lno serfa que 
esta gente ya estaba lista para irse con el Senor? Pero la cantidad de 
muertes no reflejan el dolor de los millones que quedaron vivos. Estos 
tendran que sobreponerse no solo a la perdida de familiares sino tambien 
a la perdida de su forma de vida alcanzada a base de persistencia. Es por 
esta razon que me propongo leer el concepto de prueba en Santiago, 
buscando si hay en este concepto algo que pueda ayudar a generar nueva 
energia en medio de la devastacion. 

He pasado meses tratando de darle forma a un articulo sobre 
Santiago y hasta ahora, con solo la investigacion, no habia logrado 
visualizar algo que me motivara a expresar una opinion. Santiago es un 
texto particularmente fuerte en cuanto a la solidaridad pero ya desde el 
segundo verso del texto se nos insta a asumir con gran gozo cuando nos 
encontremos rodeados de pruebas (St 1.2). Ha sido este dia, durante una 
bella reflexion del pastor a la comunidad de fe y del comentario de una 
persona a quien quiero y admiro que tuve la idea de ubicar la 
investigacion realizada sobre Santiago en el contexto de este golpe para 
Centroamerica. La cuestion seria algo asi como: dno deberiamos darnos 
por vencidos despues de tanto fracaso? dNo deberiamos acabar con 
tanta miseria, borrarla de nuestra mente con un "pobrecillos" que 
purifique nuestra alma de tanto dolor solidario y que nos redima de la 
impotencia? £No deberiamos renunciar a lo que nos ha reunido aun en 
las diferencias: la sed de vida para todas las personas; renunciar y 
levantar otras banderas mas estimulantes y mas viables? 



Debo confesar que nunca he sido un fiel creyente en la esperanza. 
Me refiero a la esperanza como anuncio de un tiempo mejor. Yo vivf gran 
parte de mi adolescencia en la calle y allf uno aprende a no esperar y al 
mismo tiempo solo eso puede hacer. Gastando las horas interminables 
de un dia que en su terquedad no acaba y deseando que los suenos se 
materialicen sin mas intervencion que la de la magia vaporosa de sacarse 
la loteria o encontrar dinero o dar un golpe oportuno. Pero esta 
confesion estaria incompleta si no expresara un matiz particular que uno 
tambien aprende alii: uno esta vivo y debe tratar de seguir estandolo no 
importa en que condiciones. Estar vivo es un acto de terquedad, de 
rebeldia, una imposicion a la impotencia. Esta es la esperanza en la que 
creo. Asi que lejos de los bellos suenos que podamos tener, lo que se 
impone es apropiarnos ahora mismo de este trocito de aire que 
respiramos y aun secos y cansados de tanto luchar, tener el coraje de 
acostarse para volver a empezar todo manana por la manana. Me duele 
lo que las personas de Honduras y Nicaragua han tenido que sufrir y 
ahora dos anos despues me duela El Salvador. Me duele en los huesos, y 
quisiera, de ser posible, enviarles con los furgones de ayuda humanitaria, 
otros tantos furgones de fuerza, de energia, de coraje para que el camino 
no se les haga tan pesado. 



LATEOLOGIA ANTROPOLOGICA: UN FILTRO NECESARIO 



Es por esto que deseo escribir este artfculo desde el punto de vista de 
la teologfa antropologica 2 . Este concepto expresa una dura manera de 
ver la vida en Dios: Nosotros como colectividad y como personas 
particulares construimos diversas imagenes de Dios. Todo discurso es 
discurso que nace de nuestros cuerpos alegres o sufrientes que tratan de 
expresar lo inexpresable: el amor, el dolor, los suenos, los fracasos..., en 
fin, la vida realizandose en las calles, en las fabricas, en las casas y en 
cualquier lugar en donde la persona respire. El discurso teologico no es 
un instrumento para descubrir a Dios sino un instrumento para expresar 
nuestra experiencia con El/Ella en el mundo de practicas humanas que 
construyen tanto la cotidianidad como la historia. 



" Ya L.A. Schokel nos dira "La hokma (sabiduria) creadora de Dios es una proyeccion de 
la experiencia humana, es un esfuerzo de comprender y hablar analogicamente de Dios." 
Se infiere de esta idea el hecho de que el ser humano se pro-yecta a Dios desde sus 
practicas, sus vivencias cotidianas personales y sociales le llevan a hablar de Dios en 
terminos tambien cotidianos. Y continiia L.A. Schokel "Pues bien, la sabiduria creadora 
del Dios del A.L. no es simplemente intelectual, encasillada en el saber. Es mas bien 
sabiduria artesana: saber hacer, saber realizar. En griego, tekhne; en latin , ars ('artesano' 
viene de ars) ... La obra de arte -o artesania- es sistema de p 'roporciones hecha de 
materiales escogtidos. Es armonica y funcional; esta ahi para ser contemplada y usada. 
La contemplacion percibe la bellezay asciende hacie a el autor. El uso se frja en la 
funciony es cosa del destinatario." (1984, 21) 



Un ejemplo de este enfoque lo podemos hacer con la afirmacion: 
"Dios es luz". Este dicho juanino expresa mas que una definicion del 
objeto Dios, una metafora de como una persona percibio a Dios como la 
luz. Por lo tanto hace referenda a una condicion sociobiologica. La luz es 
el espacio en donde nuestros ojos pueden acceder a la realidad. 
Nuestros ojos no estan preparados para ver en la oscuridad. Esta es 
caotica y nos mueve en diferentes niveles con sensaciones de inseguridad 
y de temor, al mismo tiempo nos convoca al descanso y a la relacion 
intima. El simbolo luz evoca el ambiente en donde podemos trabajar y 
aprender con mayor facilidad. La oscuridad es su opuesto inseparable 
desde el punto de vista simbolico. Esta evoca el espacio de lo 
desconocido y de la inseguridad. Uuan plantea que ambos espacios son 
antagonicos y contradictorios, los separa y tambien tiene razon. Esta 
separacion es clave en el discurso juanino pues senala como en la 
oscuridad se ejercitan obras de maldad en el seno de la seguridad de lo 
inaccesible (Jn 3. 19). Alii en la oscuridad las malas obras quedan ocultas 
y protegidas pudiendo desarrollarse con impunidad. La luz es su enemiga 
pues las desvela y las deja al descubierto. De este modo, la simbologia 
nace de la corporalidad y desarrolla desde ella los conjuntos de 
relaciones que componen los lenguajes y de estos, las diversas formas 
como expresamos a Dios. "Dios es luz" es una afirmacion corporal que 
expresa el deseo de vivir siempre en la seguridad de lo conocible y lo 
previsible. Es, sin embargo, un deseo que nace de los conflictos 
cotidianos e historicos y por eso la afirmacion de un aspecto de la 
biologia humana que busca prevaleceren momentos criticos. 



Tomando esta perspectiva como base podemos entender tambien las 
afirmaciones que se han dado en Honduras para explicar la accion de 
Mitch. Dentro de ellas las que tratan de explicar este fenomeno natural 
como una "prueba" de Dios. Pero esta vision supone que Dios decide 
dejar o envia esta catastrofe para ver cual sera nuestra respuesta, lo cual 
no deja de tener un sabor a injusticia que es dificil de eludir. <LPor que 
Dios nos prueba de esta manera tan violenta cuando apenas empezamos 
a reconstruir desde los escombros de la guerra y la represion? Algunas 
personas respondieron a esto diciendo que se trataba de un castigo por 
la construccion en Tegucigalpa de un enorme Cristo en el monte Picacho. 
Mientras que otras personas atribuyeron la situacion a la corrupcion 
imperante en este pais. En ambos casos Dios actuaria para castigar y 
obligarnos a reparar nuestros malos caminos. Esta busqueda de sentido, 
aunque planteada de una manera negativa, es parte tambien de nuestra 
sociobiologia: necesitamos entender por que pasan las cosas para 
orientar nuestras acciones. Esto se debe a que, para nosotros, aquello 
que no tiene sentido es aterrador y es preferible declararnos culpables y 
asumir el castigo que no entender el sin sentido de una accion fortuita de 
la naturaleza. 



Asf que asumimos el reto de pensar desde el Nuevo Testamento este 
problema del sentido de una catastrofe. Al tomar como materia prima de 
esta reflexion el concepto de prueba en Santiago, no pretendo decir 
como entiende Dios la prueba o cual es su papel en los planes de Dios, al 
contrario, quiero senalar como el ser humano ha tenido que lidiar desde 
siempre con el problema del fracaso, la frustracion y el dolor y como ha 
tratado de expresarlo teologicamente. Todas estas son cosas que atanen 
a los cuerpos. No podemos perder de vista los cuerpos viviendo pues de 
ellos nace la fe, el amor, la pasion y la energia. El cuerpo no es un tema 
de la teologia sino su origen y su proposito. Por esta razon, la perspectiva 
de una teologia antropologica, toma como centra los cuerpos, no como 
su objeto de estudio o reflexion sino como su genesis, limitada y 
potenciada por la condicion humana. Diriamos que, antes que Dios se 
haga carne, nosotros lo hacemos came con nosotros en nuestra 
produccion simbolica. Por eso entendemos que los textos biblicos son 
fruto de una elaboracion del sentido de las cosas y procuran reordenar, la 
mayoria de las veces desde momentos de profunda crisis, el caos causado 
por el sin sentido de situaciones cotidianas. Hablar de Dios en tales 
momentos climaticos es tratar de construir una respuesta que de valor y 
estimule la accion, aunque muchas veces esta construccion este 
orientada por profundos sentimientos de culpa y por increibles dinamicas 
de autocorreccion y represion: "Dios envio el Mitch porque hemos 
pecado, por ende, es nuestra culpa. El huracan solo es un instrumento de 
justicia contra nuestros pecados". Nuestra interes tiene como foco el 
deseo de aportar otros elementos mas creativos y menos punitivos frente 
a las situaciones de fracaso, frustracion y perdida. El objetivo de fondo es 
proporcionar un poco de energia contra el cansancio que nace de estas 
situaciones en procura de una mayor libertad de accion y de un 
sentimiento de perdon y reconciliacion con nosotros mismos y con Dios. 
dQue podemos aprender en medio del dolor? Esta es la pregunta que 
nos mueve. <LEs posible encontrar algo de bondad y de gratuidad en 
medio del desastre? dPodremos seguir adelante con la esperanza de que 
ninguna cosa peor suceda? dComo vivir en la incertidumbre? <LC6mo 
vivir sabiendo que Dios no nos protege de la accion de la naturaleza? 

Aqui tambien podemos encontrar respuestas que, aunque provienen 
del dato cientifico sociologico o ecologico, no son sino paliativos a una 
pregunta que nace de un dolor no curable facilmente. Tal vez por este 
medio encontremos a un responsable de lo que sucedio pero eso no 
impide la crisis mayor de enfrentar la reconstruccion. El problema para 
mi sigue siendo como generar energia para seguir viviendo y como hacer 
de esa energia un medio de reconstruccion lo suficientemente critico 
como para recrear desde otra perspectiva mas digna y humana. 



Este artfculo se desarrolla en esta Ifnea como una busqueda de 
energfa sicologica y social. Su estructura es simple: 1. Analizamos la 
estructura de St 1.2-18; 2. Analizamos el texto paso a paso para 
comprender sus multiples relaciones haciendo un poco de exploracion 
simbolica; 3. Aportamos una reflexion sobre el contenido de una vision 
alternativa de la tension vida-muerte como una base que permita crear 
simbolos capaces de energetizarnos en la lucha por reconstruir nuestros 
paises, nuestras comunidades, nuestras vidas. 



1. El tejido de Santiago 1.2-18 3 



1.1. CONTORNOS DEL TEJIDO 



3 Pedimos disculpas debido a que este articulo fue desarrollado originalmente usando 
linicamente el texto griego, el cual, sin embargo, decidimos eliminar por motivos de 
accesibilidad a la persona que lee y por problemas tecnicos. 



Caben aquf dos tipos de estructura: la literaria que corresponde a la 
forma en que la persona que escribio organizo el material disponible y la 
comparativa expresada en las imagenes usadas. Pero antes unas 
palabras sobre la delimitacion. Estamos ante un texto que ha sido 
dividido por The Greek New Testament (4ta) en tres parrafos de la 
siguiente manera: 2-8; 9-11; 12-18. Esto da la impresion de un texto 
fragmentario lo cual, como demostraremos, no es cierto 4 . Debemos 
dejar por fuera el verso 1 por ser este el encabezado en donde se 
presenta al que envfa y a los destinatarios sin ningun saludo. El verso 2, 
con un enunciado dirigido a un grupo denominado "hermanos mios", 
propone una orientacion fundamental acerca de las pruebas. El verso 3 
continua esta tematica por medio de un participio griego que funciona 
como union entre este primer enunciado y las consecuencias que de el se 
derivan. El segundo parrafo que inicia en el verso 9 propone un ejemplo 
de contraste entre el hermano pobre y el rico. El tercer parrafo retoma la 
problematica de las pruebas desde un macarismo (bienaventurado). Dos 
secciones opuestas y complementarias se desarrollan en 13-15 
acentuando lo que Dios no es y 16-18 acentuando lo que si es. Dios es el 
tema de este parrafo que gira en torno a la explicacion de Su accionar: 
"nadie que este siendo probado diga 'De Dios soy probado'", mientras en 
16, con una afirmacion tajante dirigida a la comunidad, integra estos dos 
opuestos: "No se enganen" y da pie para el desarrollo afirmativo de la 
accion de Dios en 17-18: "Toda dadiva buena y todo don perfecto vienen 
de arriba, descienden del padre de las luces...". El verso 19 abre la 
tematica de la ley en donde hay cambio de vocabulario con respecto a los 
tres parrafos anteriores. Por esta razon consideramos, y demostraremos 
adelante, que debemos comprender 1.2-18 como una unidad literaria e 
ideologica. 



4 Vielhauer afirma "La disposition de Santiago no esta determinada por una logica 
conceptual manifiesta. Los temas cambian sin cesar; la conexion es a menudo 
meramente externa y a veces no existe en absolute)" (587-588). Continua diciendo "Sant 
pertenece en el piano de historia de las formas al genero literario de la parenesis; es, pues, 
un texto que yuxtapone series de exhortaciones, generalmente de contenido etico. Asi se 
explica la carencia de un nexo conceptual, el cambio brusco de temas, pero tambien el 
esfuerzo por alcanzar, al menos en algunas partes, una cierta coherencia de las 
exhortaciones. Algunas de las caracteristicas formales de la parenesis se encuentran en 
Sant. En 1 .2-27 y en 5.7-20 hay sentencias breves o largas que se alinean sin un nexo 
estricto (a veces mediante simple yuxtaposicion); se trata de series de sentencias. . . " 
(591). Veremos, sin embargo, que si bien Santiago ha construido un texto de diferentes 
materiales existe una articulation y una coherencia y es aqui donde se impone el genio de 
quien escribe, su capacidad creativa. Los materiales aislados se transforman en una 
nueva obra, en nueva creation. 



La estructura literaria propuesta esta sustentada sobre la base de la 
relacion de vocabulario que se da entre 2-8 y 12-18. Dominan ambas 
secciones las palabras que giran en torno a la prueba 5 , al producto de la 
prueba y a la resistencia-perseverancia. En la seccion central (1.9-11) el 
vocabulario y, por ende, la tematica es diferente. Asf entre el primer y el 
tercer parrafo podemos observar las palabras: prueba, medios de 
prueba-calidad probada, el verbo recibir y la familia de palabras que 
provienen del verbo "dar". Existe, sin embargo, un cambio entre el 
primer parrafo y el tercero sobre las condiciones en que se da la prueba y 
su valor pedagogico tal y como aparece en el primer parrafo y la relacion 
entre prueba, concupiscencia y pecado en el tercer parrafo. 

El diseno del tejido de la seccion seria el siguiente 6 : 

2a. Considerad como un gran gozo, hermanos mios, 

2.b. cuando esteis rodeados por toda clase de pruebas (peirasmois) 

3. Sabiendo que la calidad probada (dokfmion) de vuestra fe produce paciencia (hypomonen); 
4. a. pero la paciencia (hypomone) ha de culminar en una obra perfecta (teleion) 

4.b. para que seals perfectos (teleioi)e fntegros, 

4.c. sin que dejeis nada que desear. 

5. a. Si alguno de vosotros carece de sabiduria, 

5.b. que la pida a Dios, que da a todos generosamente 

5.c. y sin echarlo en cara 

5.d. y se la dara 

6. a. Pero que la pida con fe 

6.b. sin vacilar; 

6.c. porque el que vacila es semejante al oleaje del mar, 

agitado por el viento y zarandeado de una a otra parte. 

7. Que no piense recibir (ITmpsetai) cosa alguna del Senor un hombre como este, 

8. un hombre irresoluto e inconstante en todos sus caminos. 



5 Peira, peirao: intento, experiencia, intentar. Peirazo, peirasmos: tentar, poner a prueba, 
poner trampas, exigir pruebas; tentacion, prueba. Estos ultimos con abundante material 
en el NT (Ortiz 1997, 315-316). Dokimazo (examinar, poner a prueba, acrisolar, aprobar, 
hacer demostrar, querer. Dokimasia: acto de exigir pruebas. Dokime: acrisolamiento, 
aquilatamiento. Dokimos: aprobado, de valor reconocido, valioso que tiene la razon. 
(Ortiz 1997, 156) Hipomone: paciencia, fortaleza en el sufrimiento, perseverancia. (Ortiz 
1997, 390) Teleios: perfecto, adulto, iniciado. En forma verbal (teleioo, St 2.22) tiene 
sentido de completar, cumplir, llevar a termino, perfeccionar, llevar a la perfeccion (Ortiz 
1997. 376). 

6 Segun la traduccion de la Biblia de Jerusalen 3ra. edicion. 



9. Que el hermano de condicion humilde (tapeinos) 

se glorie en su exaltacion, 
10. a. y el rico (plousios) en su humillacion (tapeinosei), 

b 10. b. porque pasara como la hierba (anthos chortou) 

c 11. a. Sale el sol con fuerza 
b' 11. b. y seca la hierba (chorton) 

11. c. y su flor (anthos) cae 

11. d. y se pierde su hermosa apariencia; 

11. e. asftambien el rico (plousios) se rmarchitara en sus proyectos. 



12. a. j Feliz el hombre que soporta (hypomenei) la prueba (peirasmon)! 

12. b. Porque, superada la prueba (dokimos), recibira (ITmpsetai) la corona de la vida 

12. c. que ha prometido el Senor a los que le aman. 

13. a. Ninguno, cuando sea probado (peiradsomenos), diga: "Es Dios quien me prueba 

(peiradsomai)"; 

13. b. porque Dios ni es probado (apeirastos) por el mal 

13. c. ni prueba (peiradsei) a nadie. 

14. a. Sino que cada uno es probado (peiradsetai), 

14. b. arrastrado 

14. c. y seducido por su propia concupiscencia. 

15. a. Despues la concupiscencia, cuando ha concebido, da a luz al pecado; 

15. b. y el pecado una vez consumado, engendra muerte. 

16. No os engafieis, hermanos mfos queridos: 

17. a. toda dadiva buena y todo don perfecto (teleion) viene de lo alto, 

17. b. desciende del Padre de las luces, 

17. c. en quien no hay cambio ni fase de sombra. 

18. a. Nos engendro por su propia voluntad, con palabra de verdad, 

18. b. para que fuesemos como las primicias de sus criaturas. 



1.2. ImAgenes principales de la seccion 



Esta segunda estructura esta formada por las comparaciones usadas 
en la seccion. 



• v.6: "...porque el que duda es semejante al oleaje del 
mar, movido por el viento y llevado de una a otra parte". 

• v.ll: "sale el sol con fuerza y seca la hierba y su flor cae y 
se pierde su hermosa apariencia" 

• v.l7b: "...Padre de las luces en quien no hay cambio ni 
sombra de rotacion". Tambien debemos agregar en la 
personificacion de la "concupiscencia" en el verso 14-15a. 

Siguiendo estas imagenes debemos agregar una serie de palabras que 
refuerzan aspectos simbolicos relacionados con los textos anteriormente 
citados. Una de ellas es el termino haplos (hapax legomenon) en el verso 
5, traducido generalmente por "generosamente", tiene otra alternativa 
de traduccion en Prov 10.9 (LXX) en donde se traduce con el sentido de 
rectitud: "Quien va derecho va seguro, quien va con rodeos es 
descubierto". P.H. Davids senala que existen estos dos rasgos en esta 
palabra, el primero "generosidad", el segundo: "simplemente", "sin 
reserva mental", "sin una mente dividida" (Davids 1982, 72-73). El opta 
por el segundo rasgo y esta claro que este ("mente dividida") encaja 
perfectamente en el contexto, en especial si consideramos la 
comparacion de las olas del mar que evoca el sentido de vacilacion e 
inestabilidad. Asi engarza tambien el verso 8 en donde aparece por 
primera vez la palabra dipsychos que expresa el sentido de dualidad e 
inconstancia. Dipsychos, entonces, haria referenda, por oposicion, al v. 
17b en donde se caracteriza a Dios como aquel en quien no hay cambio 
ni sombra de rotacion. Se presentan asi dos imagenes opuestas: por un 
lado, aquella de la inconstancia y lo perecedero y por el otro lado, la de 
constancia y permanencia. 

Se entiende mejor en este contexto la comparacion de la fragilidad y 
por tanto se acentua la condicion cambiante de la hierba del campo que 
hoy es hermosa y bajo el fuego abrazador del sol se marchita y pierde su 
apariencia. Profundizaremos mas sobre este tema en el desarrollo de la 
siguiente seccion de este articulo. 

Podemos indicarya que percibimos en estas imagenes la tension entre 
/lo constante y firme/ y /lo perecedero e inconstante/ como modelos 
simbolicos de ser. Esto es clave si consideramos la relevancia del 
concepto dipsychos en el desarrollo de la carta (Mena.1995: 122). 



2. SlGUIENDO LOS DISENOS DEL TEJIDO 



2.1. "Alegrense cuando esten rodeados de pruebas" (1.2-4) 



En estos versos quien escribe se refiere a una actitud que procede de 
la coherencia y consistencia de la fe en momentos crfticos para sf mismo 
y la comunidad. El texto inicia aludiendo a quienes viven integradamente 
la fe con el proposito de formarlos para que no caigan en la dinamica de 
la persona de "doble corazon" ( dfpsychos lit. "doble alma, doble vida" 
v.8). Las pruebas fortalecen el caracter de la fe como resistencia o 
perseverancia (hypomone) que debe tener "obras perfectas, para que 
seais perfectos e integros sin (BJ 3) que nada les falte" (FM). Estos 
primeros versos tienen un marcado sentido pedagogico en donde la 
persona aprende por medio de las pruebas. 

Sobre el termino dokimion Dibelius-Greeven senalan: 

La afliccion es el lote de la persona piadosa podria 
ser deducido de la lectura de Sir 2.1. Siracida 
tambien ya sostiene esta nocion con el motivo 
heroico del oro que es puesto a prueba en el fuego 
(Sir 2.5 cf. "medios de prueba" (dokimion) en 
nuestro pasaje), y de esta manera Siracida Mega a la 
simple vision pedagogica del sufrimiento, algo asi 
como en el discurso de Elihu en Job 36.8ss o como 
en Prov3.11ss. (Dibelius-Greeven 1975, 71) 

Agregan estos autores que este concepto de la pedagogia del 
sufrimiento cobro una mayor fuerza en el medio de las influencias 
estoicas. Continuan diciendo que 4Mac es la mejor evidencia para esto 
refiriendose a 1.1 con la frase "la mas alta busqueda filosofica" en donde 
"la razon es el amo sobre las pasiones" (4Mac 1.13) (Dibelius-Greeven, 
71). Peter Davids opina diferente en este ultimo aspecto diciendo: "El 
gozo es la perspectiva adecuada para el momento en que se prueba la 
fe... Este gozo, sin embargo, no es el "despegarse" del filosofo griego 
(4Mac 9-11), sino el gozo escatologico de quienes esperan la intervencion 
de Dios al final de esta epoca (Jue 8.25). El sufrimiento es realmente 
experienciado como tal, pero es visto en la perspectiva de la 
Heilsgeschichte. Es esta la perspectiva que Jesus dio a la iglesia en el 
Sermon del Monte (cf. tambien 2 Cor 8.2; 12.9)" (Davids.1982, 67-68). 



Debo agregar que la perspectiva de Dibelius-Greeven sobre lo 
concerniente a la influencia de la filosofia y en particular del estoicismo 
puede anadir el acento en la relevancia del sufrimiento como proceso 
pedagogico pero a la vez, Davids tiene razon en cuanto a la perspectiva 
escatologica, sobre todo si pensamos en St 5.7ss. Pero aqui se impone 
una condicion particular que es el concepto de sabiduria propiamente 
dicha como actitud contemplativa de la vida cotidiana con fines practicos. 
La sabiduria no es en principio una forma de vivir el futuro sino el 
presente y un presente critico por su ambiguedad y complejidad. La 
tension entre filosoffa y sabiduria se puede resolver si entendemos la 
primera como una busqueda de las causas ultimas de la condicion 
humana y del mundo, mientras que la sabiduria tiende a ir en direccion a 
la cotidianidad, a las contradicciones propias de la dinamica humana. 

No quisieramos seguir adelante sin detenernos en el concepto de 
sabiduria pues como se deduce de los anteriores autores esta subyace al 
texto de Santiago. Con los anos, hemos encontrado el trabajo de Luis 
Alonso Schokel en su libro sobre Proverbios como un valioso instrumento 
para entender lo sapiencial. Asi ve este autor la tarea de la sabiduria: 

Una oferta de sensatez. Tal es la formula que 
propongo. Si bien hokma cubre una ancha gama de 
significados, creo que el mas caracteristico es 
"sensatez" o "cordura". "Sensatez" viene de 
sensus, que es percepcion, conocimiento, razon. 
Tambien del latino sensus viene el castellano 
"seso": hombre de seso era hombre sesudo, 
sensato; perder el seso era volverse loco. 
"Cordura" viene de cor = corazon, como sede y 
centra de la vida consciente. Otros sinonimos son 
"tiento", "juicio", "buen sentido". 
El sustantivo "oferta" indica que no se trata de ley 
o mandato en sentido estricto. Se ofrece una cosa 
de valor, se pregona y encarece, se buscan 
compradores, que saldran ganando con la compra. 
Si no lo hacen ellos se lo pierden. Pero no hay 
sancion legal no hay clausula penal para los que la 
rechacen. (Luis Alonso Schokel 1984, 20) 



El planteamiento de L.A. Schokel alcanza su mayor profundidad 
antropologica cuando construye un apartado titulado "Artesanos de la 
propia vida". Es al fin y al cabo el sentido de la sabidurfa, generar 
felicidad en tanto y cuanto esta es realizacion humana, autenticidad, 
honradez: 



Hay otro tipo de obras que no quedan ahf como 
"arte-factos". Sino que se van haciendo en proceso 
continue En concreto, la vida humana. No la vida 
biologica, sino la vida consciente y libre. El hombre 
tiene como tarea primordial hacerse, es 
responsable de si mismo. La tarea es constante, y 
dura hasta el termino de la vida. El hombre 
consciente y libre tiene que planear con tiempo, 
realizar con fidelidad y tomar decisiones rapidas. 
Esta es la principal fatiga y la principal gloria de ser 
hombre ser artesano de su vida. ..Solo al acabar la 
vida queda la obra acabada. "Antes de que muera, 
no declares dichoso a nadie: en el desenlace se 
conoce el hombre", dice Eclo 11. 28. ..La sensatez o 
hokma ofrece lucidez: descubre, desenmascara, 
enuncia. Ofrece tambien fuerza de conviccion: 
aconseja, entrena, contrarresta. El artesano de su 
vida necesita una destreza especial: la hokma. 
Destreza artesana para modelar la propia vida. ..El 
hombre ha sido equipado con la capacidad radical: 
es la hokma dinamica como sistema de facultades. 
Capacidad de percibir y observar, entender y 
comprender, juzgar y prevenir. Tiene que 
desarrollar esas capacidades y acumular hokma en 
forma de saber o conocimientos. Tiene que 
entrenarse para hacerse diestro, perito, experto. 
Su vida sera cabal e Integra si ha sido justo y 
honrado y recto: saddyq, tarn, yasar. Para ello 
tiene que ser sabio y prudente: hakam y nabon; a 
veces cauto y sagaz: 'arum; tiene que recibir 
doctrina: leqah, y someterse a la correcccion: 
musar. Asi podra ser tob = bueno, y sera 
proclamdo feliz = 'asre. Para conducir una vida que 
tenga sentido y sea realmente dichosa hay que ser 
honrado y cabal; para ser honrado y cabal hay que 
hacerse y ser sensato y prudente. No habra 
honradez sin sensatez; no hay sensatez que vaya 
contra la honradez. ..Por eso "oferta de sensatez" es 
oferta de sentido y de dicha. (L.A. Schokel 1984, 
23-24) 



Todo esto se resume en la experiencia como un complejo 
procesamiento de los avatares de la vida. La vida se ofrece como la 
relacion de lo propio y lo ajeno, la sabidurfa es como el pasaje atento por 
lo cotidiano en donde nada es despreciable para quien tenga la capacidad 
de observar y relacionar las cosas. La vida es el objeto de la sabidurfa: 
"La sensatez como capacidad radical de hombre es innata: es la razon del 
hombre racional, es la inteligencia del homo sapiens. Como contenido de 
conocimiento y como habilidad se adquiere y transmite. Su fuente 
principal es la experiencia. Cuando decimos que un hombre tiene 
experiencia, decimos que ha pasado por muchas experiencias, las ha 
asimiliado y elaborado y fundido en una actitud unitaria que llamamos 
experiencia. Curiosamente, el singular abarca como resultados todos los 
plurales. Aunque no es mera suma de sumandos, sino maduracion y 
catalizacion" (LA. Schokel 1984, 25). 

Santiago busca formar a las personas para un presente en crisis y si en 
algunos lugares acentua lo futuro esto tambien puede ser percibido como 
una recompensa dentro de un contexto presente: "Superada la prueba, 
recibira la corona de la vida..." (v. 12). Este recibir del verso 12 apunta no 
exclusivamente a un futuro lejano sino a un futuro inmediato despues de 
la prueba. El acento es tambien el presente en donde la persona esta 
siendo probada. 

La relevancia de Eclesiastico 2.1ss es literaria e ideologica. Revisemos, 
pues, este capitulo en la version de Nuria Calduch-Benages: 7 

1. Hijo mfo si te acercas a servir al Senor, 

prepara tu alma para la prueba (peirasmon). 

2. Orienta bien tu corazon y mantente firme; 

no te angusties en tiempo de adversidad. 

3. Pegate a El y no te separes, 

para que crezcas en tu final. 

4. Todo cuanto te suceda aceptalo, 

y en las humillaciones, se paciente. 

5. Porque en el fuego se acrisola (dokimadsetai) el oro, 

y los hombres agradables en el horno de la humillacion (tapeinoseos). 
Gil En las enfermedades y en la pobreza, pon tu confianza en El. 



Esta autora en su libro En el crisol de la prueba. Estudio exegetico de Sir 2.1-18 ha 
preparado, a la amparo de una profunda reconstruccion del texto, una traduccion que 
explicita con mucha claridad el contenido pedagogico del capitulo 2. 

8 "La version griega del libro de Ben Sira nos ha llegado bajo dos formas: una forma 
breve o 'textus receptus' (GI) y una forma larga (Gil) que contiene unos 150 esticos mas 
que la anterior. Los testimonios de GI son los grandes manuscritos unciales (ABC K ) 
escritos esticometricamente, y otros minusculos. Gil, en cambio, esta represetnada por 



6. Confia (pisteyson) en El y te ayudara, 

endereza tus caminos y espera en El. 

7. Los que temeis las Senor, aguardad su misericordia 

y no os desvieis, para no caer. 

8. Los que temeis al Senor, confiad (pisteusate) en El, 

que no se perdera vuestro salario. 

9. Los que temeis al Senor, esperad bienes, 

gozo eterno y misericordia. 
Gil Porque su recompense! es un don eterno con alegrfa (chords). 

10. Fijaos en las generaciones antiguas y ved: 

dQuien confio en el Senor y quedo defraudado? 
dquien permanecio en su temor y fue abandonado? 
dquien le invoco y fue desatendido? 

11. Porque el Senor es compasivo y misericordioso, 

perdona el pecado (hamartias) y salva en tiempo de desgracia (thlfpseos). 

12. iAy de los corazones cobardes y las manos decaidas, 

y del pecador (hamartolos) que va por dos caminos! 

13. iAy del corazon inerte que no cree (pisteuei)! 

Por eso, no recibira proteccion. 

14. iAy de vosotros, los que habeis perdido la esperanza (hypomonen)! 

dQue hareis cuando os visitara el Senor? 

15. Los que temen al Senor no desobedecen sus palabras, 

los que aman guardan sus caminos. 

16. Los que temen al Senor buscan su agrado, 

los que le aman cumplen la Ley. 

17. Los que temen al Senor tiene el corazon dispuesto 

y se humillan (tapeinosousin) delante de El. 

18. Caigamos en manos del Senor 

y no en manos de los hombres; 
pues, como su grandeza, 
asi su misericordia. 

Veamos rapidamente algunas relaciones estructurales en el texto 
anterior: 

1. Hijo mfo si te acercas a servir al Senor, 

prepara tu alma para la prueba (peirasmon). 
17. Los que temen al Senor tiene el corazon dispuesto 

y se humillan (tapeinosousin) delante de El. 

6. Confia (pisteyson) en El y te ayudara, 

endereza tus caminos y espera en El. 
15. Los que temen al Senor no desobedecen sus palabras, 
los que aman guardan sus caminos. 

7. Los que temeis las Senor, aguardad su misericordia 

y no os desvieis, para no caer. 

8. Los que temeis al Senor, confiad (pisteusate) en El, 

varios manuscristos minusculos, entre los que destaca el codice 248 (Cod. Vat. Gr. 347)." 
Calduch-Benages 1997, 15-16. 



que no se perdera vuestro salario. 
9. Los que temeis al Senor, esperad bienes, 
gozo eterno y misericordia. 

12. iAy de los corazones cobardes y las manos decafdas, 

y del pecador (hamartolos) que va por dos caminos! 

13. jAy del corazon inerte que no cree (pisteuei)! 

Por eso, no recibira proteccion. 

14. iAy de vosotros, los que habeis perdido la esperanza (hypomonen)! 

i.Que hareis cuando os visitara el Senor? 

El esquema que se aprecia a partir de la estructura anterior es el 
siguiente 

1-6 

7-9 

10-11 

12-14 
15-18 

El vinculo entre St 1.2 y Eclesiastico 2.1 es claro y aceptado por los 
especialistas, sin embargo, tanto Dibelius-Green como Davids (este 
ultimo cita incluso hasta el verso 6 de Eclesiastico 2), no van mas alia en 
establecer la relacion entre estos dos textos. En mi opinion tenemos aqui 
un semillero de relaciones que incluyen la aparicion en ambos pasajes de 
tres palabras clave: peirasmois, dokimion e hypomone. A nivel ideologico 
se nos ofrecen relaciones mas profundas como se puede ver en la 
estructura propuesta en la pagina anterior. Debemos poner atencion al 
llamado de Eclesiastico 2 a tener confianza en Dios quien esta cualificado 
por la misericordia y en quien se debe tener confianza por lo que el 
acento es enderezar los caminos-no desviarse-no ir por doble senda- 
guardar sus caminos. Es esta ultima dimension la que parece expresar 
con mayor claridad el problema que tambien suscita St 1.2-18 entre la 
persona de doble corazon y la persona Integra. En ambos textos se trata 
de expresar a nivel mas profundo la cuestion de la actitud con la cual 
hacer frente a la prueba y de como esta actitud debe estar fundamentada 
en un compromiso con la rectitud. El punto es la condicion de 
perseverancia que debe tener quien asuma responsablemente el vivir 
confiadamente en Dios en tiempos de prueba. 



Dibelius-Greeven explican el proceso evolutivo de la estos versos (St 
1.2-3) a partir del concepto de catenae indicando que la esperada logica 
de esta forma retorica que desembocarfa con la idea de los frutos que 
producirfa la hypomone concluye, mas bien, con una admonicion por 
medio de la forma imperativa del verbo tener (Dibelius-Greeven. 
1975:74) seguido de un subjuntivo haciendo del verso 4 un reto y no una 
consecuencia logica y dada per se. El verso 4 supondria la meta por la 
cual se lucha al mismo tiempo que la critica a los posibles desvios de 
quien esta sometido a la prueba. Entonces, la resistencia-perseverancia 
que producen los "medios de prueba" debe ser asumida en una practica 
de "obras perfectas" para que de como conclusion "perfeccion e 
integridad". 

El problema al que parece hacer referenda estos versos de Santiago es 
a la condicion de dualidad que los seres humanos tenemos cuando nos 
enfrentamos a situaciones de peligro. Alii la necesidad de sobrevivencia 
puede conducir al doblez (doble animo, doble corazon), a la inconstancia, 
a la inconsistencia y consecuentemente a la falta de integridad. 

Sobre la palabra dokimion podemos entenderla en dos formas: a. 
como la entiende la Biblia de Jerusalen como "calidad probada" y como 
b. "medios de probar algo" en particular oro, esto en el sentido de 
Eclesiastico 2.5 en donde el fuego es el medio para realizar la prueba. 
Dibelius-Greeven optan por la segunda opcion (Dibelius-Greeven. 1975, 
73, igual piensa Davids. 1982, 69). La prueba es el medio para generar 
persistencia. Preferimos esta traduccion a la comun paciencia y a la mas 
avanzada resistencia dado que el contexto exige un sentido active No se 
trata de que las pruebas sean un medio para crear aguante y/o 
tolerancia, todo lo contrario, las pruebas son el medio para formar una 
actitud mas beligerante en la consistencia y coherencia de los valores que 
mueven a quienes creen. Este sentido proactivo proviene de la llamada 
de atencion a la practica de obras perfectas cuyo proposito es llevar a la 
integridad y a la no carencia, esta ultima es el tipo de pobreza que 
engendra el temor a la perdida de estabilidad causada por la prueba. El 
sentido de sobrevivencia debe impulsar a la persona que cree hacia una 
practica mas fuerte en lo que cree y no a la mera tolerancia y el silencio. 
La perseverancia (hypomone) tiene aqui, como en la imagen del 
campesino en 5.7, el sentido doble de esperar el don de la lluvia lo que, 
al mismo tiempo, no evita el trabajo duro y el constante perseverar. 

Otra vez nos ayuda Eclesiastico 2, ahora los versos 7-14, para 
comprender el sentido del gozo 



2.2. "Si alguien esta carente de sabiduri'a, pidala..." (1.5-8) 



Por medio de la palabra gancho "leipo" estos versos quedan unidos a 
los anteriores para explicar el sentido de confianza en la gratuidad de 
Dios y la crftica, no tanto a la duda como a la actitud vacilante y al doblez. 
El problema aquf no es si se tendra o no lo que se pide sino de como el 
temor arrebata la capacidad de continuar luchando al encontrar modos 
de evadir la responsabilidad de continuar adelante con la tarea asignada. 

El punto central es la presentacion que se hace de Dios en el verso 5: 

a. Si alguno de vosotros esta a falta de sabiduria 

b. pida de junto a Dios, el que da a todos sin vacilacion 

c. y que no reprocha 

d. y dara a el 

Si preguntamos a la luz de este verso dquien es Dios? tendriamos una 
expresion clara de la gratuidad: Dios es el que da sin vacilacion y sin 
reproche. El participio griego que traducimos por "que no reprocha" 
significa "reproche", "denuncia", "insulto" y construye un juego de 
palabras con el participio griego que traducimos "el que da". Asi ambos 
participios forman una oposicion: dar-reprochar ("echar en cara" BJ 3). 
Mientras hay quienes dan y luego retiran la dadiva, Dios da sin pedir el 
don de nuevo. En palabras de Davids: 

El enfoque...es sobre el caracter de Dios como base en la 
seguridad que el pedido sera cumplido. Dios, como esta 
diciendo el autor, el mas gratuito y perfecto de los dadores; 
El no es un insensato, cuyo "...don. ..no te sirve de nada 
porque sus ojos no son uno, son muchos; da poco y echa en 
cara mucho, y abre su boca como un pregonero, presta hoy y 
manana reclama, es un hombre detestable este sujeto" (Sir. 
20.14-15; cf. Sir. 18.15-18; 41.22c-25; como Santiago todos 
estos pasajes usan el mismo termino griego: reprochar) 
(Davids. 1982:72) 

Se va construyendo asi una teologia fundamentada en la gratuidad en 
medio de la prueba pero queda abierta la pregunta que esta implicita 
dquienes dan y luego quitan? dQuienes son estas personas insensatas? 
En cuanto a adverbio cotXco ya hemos indicado en la pagina 4 que su 
significado lo podemos traducir como "sin vacilacion" o "sin una mente 
dividida". 



En esta seccion encontramos la oposicion pedir-recibir que aparece de 
nuevo en Santiago en el capftulo 4.3 en un contexto que apunta hacia los 
ricos y su ambicion de poseer para "malgastar en vuestras pasiones". 
Vale observar que en 1.14-15 aparece tambien como en 4.3 la palabra 
concupiscencia. Por esta razon es comprensible la ubicacion de los 
versos 9-11 luego de esta seccion y cobra una particular importancia la 
fragilidad de la bella apariencia de los ricos. La palabra apariencia 
engarza tambien con el concepto de "acepcion de personas" en 2.1 dado 
que ambastienen la misma raiz. 

En la seccion 2.1-13 queda desnuda la situacion social entre ricos y 
pobres dentro de la congregacion. Los primeros cuya apariencia es 
hermosa tienen los mejores lugares en la asamblea, mientras que los 
pobres son obligados a sentarse a los pies de los poderosos. Esta 
situacion es juzgada como un escandalo en esta seccion tal y como 
comprobe en mi articulo "El concepto de acepcion de personas y el poder 
al servicio de la vida" (Mena. 1995:116-131.). Alii indique que el uso de la 
palabra griega para "sentarse a los pies" tiene un uso muy restringido en 
el NT y evoca la condicion de los vencidos en la guerra que son el escabel 
de los vencedores. 

Tambien aparece en estos versos dos veces la palabra 5iaKpivo|iev6 
que tiene otra referenda en Santiago en 2.4 de nuevo en el contexto del 
"hacer acepcion de personas": "<LNo seria esto hacer distinciones entre 
vosotros y ser jueces con criterios malos? En esta cita el subrayado 
corresponde al verbo que se traduce por dudar en 1.6, Si tomamos estas 
indicaciones como senales del mismo texto sobre su orientacion 
sociologica debemos senalar que apunta hacia lo que se desarrollara en 
el resto de la carta contra el abuso del poder de las autoridades de la 
congregacion y contra los ricos. Por esta razon el parrafo 1.9-11 quedaria 
vinculado como parte de esta seccion sobre las pruebas reduciendo el 
sentido de ruptura logica que se le achaca a Santiago e indicando desde 
muy temprano su esfuerzo por mostrar la forma opresora del ejercicio 
del poder que se da en la/s comunidad/es a quienes es remitido el texto. 

El concepto "sabiduria" es central en el escrito y sirve como trasfondo 
epistemologico para la propuesta etica de todo su texto. Asi lo ve Hartin: 



Alguna literatura sapiencial, en particular los libros de 
Proverbios, Qoheleth y Eclesiastico, tiene como meta 
proveer instrucciones sobre el arte de vivir, o la capacidad 
de manejar la vida en si misma. La ensenanza etica de los 
escritos sapienciales tiene como su meta el liderazgo de una 
existencia feliz bajo la soberania de Dios. Esto provee el 
contexto para toda la ensenanza etica de Santiago, como un 
escrito sapiencial, puede solo ser plenamente apreciado y 
comprendido contra este trasfondo. En Santiago lo etico es 
expresado por medio de formas especificas que deben su 
origen a la tradicion hebrea. (Hartin.1996: 485-486) 



No debemos olvidar la recomendacion de Santiago en 3.13: "dHay 
entre vosotros quien tenga sabiduria o experiencia? Que muestre por su 
buena conducta las obras hechas con la dulzura de la sabiduria". Este 
verso es precedido por la metafora de la fuente que vuelve otra vez sobre 
la tension entre doblez e integridad. Aqui debemos citar Proverbios 2.1- 
9: 



Hijo mfo, si das acogida a mis palabras 

y guardas en tu memoria mis mandatos, 

pretando tu oido a la sabiduria 

inclinando tu corazon a la prudencia; 

si invocas a la inteligencia 

y llamas a voces a la prudencia 

si la buscas como la plata y como un tesoro la rebuscas, 

entonces entenderas el temor de Yahveh y la ciencia de Dios encontraras 

Porque Yahveh es el que da la sabiduria 

de su bocan nacen la ciencia y la prudencia 

Reserva el exito para los rectos, 

es escudo para quienes proceden con entereza, 

vigila las sendas de la equidad 

y guarda el camino de sus amigos. 

Entonces entenderas la justicia, la equidad y la rectitud: 

todos los senderos del bien. 



Este texto de Proverbios integra sabiduria como don divino a rectitud y 
por ende a la practica de la justicia. Al mismo tiempo parece componer 
el trasfondo ideologico del parrafo que aqui estudiamos. En particular 
apunta a la oposicion con la actitud expresada por la persona con doblez 
del verso 8 "quien es inconstante en todos sus caminos". La sabiduria es 
una manera de transitar el camino de la vida reconociendo la gratuidad 
de Dios y haciendola vida en la integridad de donde emanan, no sin 
esfuerzo y si con voluntad, la justicia y la rectitud. 



Este parrafo de Santiago, despues de estas reflexiones, se traducirfa de 
la siguiente manera: 

Quien tenga falta de sabiduria 

pfdala a Dios el que da a todos sin vacilacion 

ni reproche 

y se la dara. 

Pfdala con fe/con confianza (usando la terminologia del Eclesiastico 2) 

sin vacilacion, 

porque quien vacila 

es como las olas del mar movidas por el viento 

y este las mueve de un lado para otro. 

No espere tal varon que recibira algo del Senor: 

el varon con doblez que es inconstante en todos sus caminos. 

Ante la afirmacion de la gratuidad de Dios se opone el doblez que 
surge de quienes no tienen la fuerza interna suficiente para vivir 
coherentemente y con constancia esa gratuidad. La sabiduria que es 
esencial para luchar en medio de las pruebas requiere de la formacion de 
una actitud Integra de la persona. La respuesta a la suplica por sabiduria 
depende de esta condicion del ser humano que debe tener el valor y la 
entereza para poner vivencialmente su confianza en la gratuidad de Dios. 
Dios esta abierto para atender, no va a vacilar, no va pedir nada a cambio 
ni va a reprochar a quien le ha dado su gracia pero no movera su 
gratuidad quien no tenga esta fuerza interior para ser integro y sin doblez 
en el andar de su camino. La prueba supone una oportunidad para la 
formacion de lo mejor que tenemos dentro y por eso no puede ser 
evadida por temor o dolor. No se nos pide en el pasaje que dejemos de 
sufrir o que el dolor nos sea quitado, sino que tengamos valor para ser 
integros. En contextos de sobrevivencia este es un pedido sumamente 
exigente que nos obliga a salir de la postracion y el fracaso para asumir la 
vida con la frescura de la gratuidad de Dios en quien podemos confiar 
para seguir viviendo. 



2.3. "El hermano humilde gloriese en su exaltacion..." (1.9-11) 



El primer punto a resolver es la relacion entre este parrafo y 1.2-8. 
Aquf tres posiciones son explicadas por Pedrito Maynard-Reid: a. no hay 
relacion; b. la relacion es con 2-4 y no con 5-8; y c. hay una relacion de 
paralelismo entre 9-11 y el verso 8, esta relacion tambien se extiende al 
verso 12 (Maynard-Reid. 1987: 38-39). Si tomamos la posicion que ve en 
Santiago una coleccion de materiales de diversos tipos en donde 
predomina lo sapiencial entonces es logico suponer que la forma de 
articular este parrafo a su contexto es arbitraria y seria tambien logico 
ubicarlo en otro contexto en donde no interfiera con un desarrollo mas 
coherente donde 1.12ss quede ubicado inmediatamente despues de 1.8. 
Asi el verso 12 retomaria los versos 2-4 y el 13 empezaria una 
contraposicion con 6bss. Sin embargo, este no es el caso y los versos 9-11 
estan ahi para plantear un problema que trasciende lo literario para 
anclar dentro del piano ideologico. Por eso es importante plantear la 
afinidad de vocabulario de la seccion 1.2-18 con 4.1-5.6. 

La seccion 4.1-5.6 segun nos parece esta integrada por la problematica 
de la riqueza y la opresion. Esta seccion desemboca en 5.1-6 con un 
cambio de estilo que tiene como caracteristica la predicacion profetica y 
esta marcada, esta si, por un profundo sentido escatologico: "el dia de la 
matanza" (5.5). Este sentido escatologico se refuerza aun mas con la 
llamada a los hermanos a la resistencia hasta la "venida del Senor" (5.7y 
8). La expresion "el dia de la matanza" esta dirigido a los opresores que 
no pagan el salario correspondiente a sus trabajadores, y es una clara 
amenaza contra sus acciones. Mientras que las expresiones "venida del 
Senor" parece dirigida al grupo que trabaja y que padece estas 
injusticias. 

Veamos ahora las relaciones entre ambos pasajes (las palabras 
subrayadas tiene la misma raiz griega): 

a. Concupiscencia 

1.14 sino que cada uno es probado por su propia concupiscencia que le 
arrastra y le seduce 

1.15 Despues la concupiscencia cuando ha concebido, da la luz al pecado; y 
el pecado, una vez consumado, engendra la muerte. 

4.2 d Codiciafs y no poseeis? Matais. dEnvidiais y no podeis conseguir? 

Combatis y haceis la guerra. Noteneis porque no pedis. 
(unicos lugares en donde aparece en Santiago esta palabra) 



b. Pedir-recibir 



1.6 Pero que la pida con fe sin vacilar; porque el que vacila es semejante 



al oleaje del mar, movido por el viento y llaevado de una a otra parte. 

1.7 Que no piense recibir cosa alguna del Senor un hombre como este. 

4.3 Pedis y no recibis porque pedfs mal, con la intencion de malgastar en 

vuestras pasiones. 

(unicos lugares en donde aparecen en Santiago las palabras "pedir" y 

"recibir") 

c. Doble alma o doble corazon 

1.8 Un hombre de doble corazon e inconstante en todos sus caminos 

4.8 Acercaos a Dios y El se acercara a vosotros. Purificaos, pecadores, las 
manos; limpiad los corazones, hombres de doble corazon . 

(unicos lugares en donde aparece en Santiago esta palabra) 

d. Humilde, humillar, humiliation 

1.9 El hermano de condicion humilde glorfese en su exaltacion, 

1.10 y el rico, en su humillacion , porque pasara como flor de hierba: 

4.6 Mas aun, da una gracia mayor; por eso dice: Dios resiste a los 

soberbios y da su gracia a los humildes . 

4.10 Humillaos ante el Senor y el os ensalzara. 

(unicos lugares en donde aparece en Santiago esta palabra) 

e. Jactancia, jactarse, gloriarse 

1.9 El hermano de condicion humilde glorfese en su exaltacion, 

4.16 Pero ahora os jactais en vuestra fanfarroneria. Toda jactancia de este 
tipo es mala. 

(unicos lugares en donde aparece en Santiago esta palabra) 

f. Gozo, alegria 

1.2 Considerad como un gran gozo , hermanos mfos, el estar 

rodeados por toda clase de pruebas, 

4.9 Lamentad vuestra miseria, entristeceos y llorad. Que vuestra 

risa se cambie en llanto y vuestra alegria en tristeza. 

(unicos lugares en donde aparece en Santiago esta palabra) 

g. Pecar, pecado 

1.15 Despues la concupiscencia cuando ha concebido, da la luz al pecado ; y 
el pecado , una vez consumado, engendra la muerte. 

4.8 Acercaos a Dios y El se acercara a vosotros. Purificaos, pecadores , las 
manos; limpiad los corazones, hombres de doble corazon. 

4.17 Aquel, pues, que sabe hacer el bien y no lo hace, comete pecado . 

2.9 pero si teneis acepcion de personas, cometeis pecado y quedais 
convictos de transgresion por la Ley. 

5.15 Y la oracion de fe salvara al enfermo, y el Senor hara que se levante, y 
si hubiera cometido pecados , le seran perdonados. 

5.16 Confesaos, pues, mutuamente vuestros pecados y orad los unos por los 
otros, para que seais curados. 



5.20 Sepa que el que convierte a un pecador de su camino desviado, salvara su 
alma de la muerte y cubrira multitud de pecados 

Queda clara, despues de este balance, la relacion entre estas dos 
secciones del escrito. La estructura ideologica de Santiago, desde el 
punto de vista del vocabulario, integra ambas secciones por el uso de 
terminos que unicamente aparecen en ambas y no en el resto del escrito. 
A la vez cabe destacar que el punto g. deja abiertas mas relaciones con 
otros puntos del escrito, del mismo modo que el empleo de la palabra 
"fe/confianza" y "sabiduria" que relacionan 1.2-18 con el capitulo 214ss y 
3.13ss respectivamente. 

El objetivo de este balance es trascender la discusion gramatical sobre 
la particula "de" que parece concentrar la atencion de Maynard-Reid (38- 
39) y de Davids (75). Ambos tienen posiciones encontradas sobre el uso 
de esta particula pues el primero la entiende como vinculante entre los 
versos 8 y 9-11, mientras el segundo la entiende como transicion y como 
senal para mantener aparte estos (Davids: 75). 

En mi opinion la posicion de Maynard-Reid se fortalece mucho mas 
con este balance que indica que Santiago realmente apunta a ver 
integralmente toda la seccion 1.2-18. 

Los versos 9-11 estan construidos con mucho cuidado y constituyen un 
quiasmo como se puede apreciar a continuacion 

9. Glorfese, pues, el hermano humilde en su exaltacion 

10. pero el rico en la humillacion de el A 
porque como la hierba del campo pasara B 

11. sale el sol con fuerza C 
y seca la hierba B 

y su flor cae 

y pierde su hermosa apariencia 

asi tambien el rico en sus negocios se marchitara A 



La mencion del sol como centra del quiasmo apunta a Dios que es 
padre de las luces en 1.17b que se refiere a Dios como creador de las 
estrellas: "The circumlocution "father of Lights" refers to God as the 
creator of the stars (Gn 1.14-18; Ps 136.7; Je 4.23; 31.35; Sir 43.1-12; the 
sun and moon were probably considered the greatest of the star)." 
(Davids, 1982: 87). Dios es este quien hace salir el sol sobre los buenos y 
los malos, sobre justos e injustos como senala Mt 5.45. Tambien Mateo 
indica que vivir confiadamente en Dios supone la ausencia de 
preocupacion por el manana (Mt 6.25-34) un tema que aparecera 
planteado de manera muy critica en St 4.13-15. Pero este sol que sale 
ardiente marchita la bella apariencia de la hierba del campo en 
consecuencia, la fragilidad del poder y la riqueza deben ser relativizados 
en procura de una vida que se ponga en las manos de Dios (St 4.15). La 
marchitabilidad del poder que da la riqueza es momentanea y 
desaparece frente a la fuerza del poder de Dios que la quemara como a la 
hierba. 

Aparece aqui la union entre una vision escatologica y la sabiduria: 

En la sabiduria de Santiago emerge una estrategia en la cual 
el consejo ofrecido al escucha es como mejor guiar la vida 
propia. Confiado en esta estrategia Santiago usa no solo la 
tradicion sapiencial sino otras tradiciones tambien sean 
escatologicas o profeticas. Incorporando las visiones de 
mundo escatologica y profetica, con la perspectiva 
sapiencial, el llamado a una particular manera de vivir Mega a 
ser lo mas urgente. Lo escatologico provee la motivacion: el 
juicio futuro depende de la forma como uno guie la propia 
vida aqui y ahora. El uso de la imagineria y terminologia 
profetica refuerza esta urgencia: Ustedes han vivido sobre la 
tierra en lujos y en placeres; han engrosado sus corazones 
para el dia de la matanza." (5.5.). (Hartin, 1996: 487) 



La jactancia de los poderosos en 4.16 supone una vida que se 
abandona a la injusticia y a la confianza en las fuerzas propias. El futuro 
es el espacio para la planificacion de su maldad ejemplificada en el 
comercio como indica Santiago 4.13. Es aquf, en este contexto, en donde 
aparece la otra imagen de lo inconstante y transitorio: "Sois como vapor 
que aparece un momento y despues desaparece" (St 4.14) y que refleja la 
misma condicion que la hierba del campo: su transitoriedad. El elemento 
escatologico que emerge en 1.11 esta amarrado a esta concepcion de 
Santiago en el capitulo 4. La vision sapiencial le da a al presente, como 
el espacio para vivir confiadamente la gratuidad de Dios, una dimension 
etica fundamental. He aqui el problema de la prueba como formadora de 
esta confianza basica en Dios. El temor Neva a los seres humanos a 
afianzarse en cuestiones transitorias como el poder o la riqueza, estas a 
su vez son ejercitadas como obras de injusticia en oposicion a las obras 
perfectas que provienen de la sabiduria gratuita y bondadosa de Dios. 



El corazon de 1.2-18 es este parrafo cargado de una reconversion 
simbolica muy profunda en donde se enfrentan las realidades cotidianas 
y se las orienta en una dimension alternativa: la gratuidad. dDonde 
encontrar seguridad en medio de las pruebas que la vida nos presenta? 
El texto apunta hacia un lugar que me parece que esta ahi presente en el 
mundo sociosimbolico del texto pero que esta cargado sobre los espacios 
valorados por la colectividad como seguros: la acumulacion y el aferrarse 
a las condiciones propias de la concupiscencia, palabra esta que 
aparecera mas adelante pero que es fundamental para comprender el 
problema de fondo. Todas las personas necesitamos seguridades 
elementales para la continuacion de la vida. Estas no son seguridades 
futiles sino reales: comer, amar, tener un techo, etc. Sin embargo, el 
camino para que estas seguridades elementales queden cubiertas esta en 
un lugar distinto al propuesto por quienes consideran el poder como 
seguridad vital y se doblegan ante aquellos que lo poseen. Claro esta que 
esto es asi si reconvertimos la simbologia que se ha construido sobre 
Dios. Si entendemos que Dios es la seguridad fundamental de donde 
emana la vida no necesariamente, con ello, debemos identificar esta 
seguridad en los simbolos que creamos como salvificamente validos 
dentro de nuestra sociedad. Quiza Dios esta jugando con otras cartas la 
partida. La imaginacion que genera las imagenes de Dios puede y debe 
estar marcada por la impronta de lo inesperado. Lo concreto del poder y 
de la riqueza, su elegancia y belleza, su consistencia petrea y su ejercicio 
impune es como la hierba del campo o como el vapor, quienes lo asumen 
en su apariencia de fortaleza y quieren seguir el camino de Dios son como 
las olas del mar llevadas por el viento de un lado para otro, son personas 
con doblez. La gravedad de esta condicion se da cuando en una 
comunidad alternativa, el liderazgo, asume las reglas del juego de lo 
aparente y se abandona a ellas dejandose arrastrar por su expresion 
vigoroza y solida. Olvidan, asi, una leccion sencilla pero profunda: Dios 
hace salir el sol sobre buenos y malos, justos e injustos. Su fuerza es real, 
aunque su poder en apariencia fragil y cambiante como la rotacion de las 
estrellas principales nos puede impulsar a desconfiar de su consistencia y 
solidez. 

La simbolica que nos ofrece Santiago esta marcada por esta tension 
nacida de la necesidad humana de cubrir necesidades basicas. Integridad 
y doblez no son solo acciones sino la expresion de un mundo interior 
individual y colectivo en donde el temor no debe ganarle a la confianza. 
La confianza en la gratuidad de la vida y de ahi en la gratuidad de Dios es 
un punto quiza nominalmente aceptado pero de repercusiones que van 
mas alia de las formas tradicionalmente aceptadas. Se trata de la energia 
que conduce nuestras acciones y por eso de la calidad de nuestra 
perseverancia en vivir segun Dios. 



2.4. "BlENAVENTURADO EL VARON QUE RESISTE LA PRUEBA..." (1.12-18) 



Abrimos aquf la ultima seccion de nuestro estudio topando de nuevo 
con la palabra "prueba" pero esta vez con una diferencia que consiste en 
el arribo, desde los medios o instrumentos de prueba, a la calidad 
probada. Indica tambien esta seccion el origen de esta prueba aportando 
la palabra concupiscencia. 

El verso 12 abre la reflexion con un macarismo que tiene como 
conclusion una promesa: la corona de la vida. Esta corona de la vida 
debe verse en dos dimensiones: a. la inmediata y b. la escatologica. Este 
texto en particular, que al principio no exploramos su sentido 
escatologico, sino dentro del marco de la sabiduria como futuro 
inmediato al presente, debe ser revalorado por la lectura que hicimos a 
9-11. Pero no debemos ceder facilmente a la tentacion de ver aqui un 
pago en un futuro indefinido o en clave unicamente escatologica (Hartin. 
1996:485) o incluso apocaliptica (Davids. 1982: 79-80). 

Veamos en primer lugar la correspondencia entre 1.7-8 y 1.12. Al 
comparar ambos textos, en donde los versos 7-8 participan del tema de 
la prueba mencionado en 2-4 vinculado por la carencia o no de sabiduria 
y resuelta la forma de superar esta carencia por medio de un llamado a la 
no vacilacion y a la confianza en Dios que da gratuitamente y sin 
reproche el verso siete concluye diciendo que "no espere aquel hombre 
que recibira algo del Senor:" y agrega, luego de puntuar aqui con dos 
puntos " un varon con doblez inconstante en todo sus caminos" que 
corresponde a una descripcion cualitativa de quien es la persona que no 
debe esperar nada. En este contexto lo que se solicita no corresponde a 
algo que debera venir en un futuro escatologico o apocaliptico sino de 
inmediato: la prueba es ahora y quien tiene falta de sabiduria que la pida 
sin vacilar y la recibira. Aqui entra la bendicion del verso 12 como fruto 
para quien realmente ha logrado, por amor a Dios, superar la prueba. En 
este sentido yo si encuentro una respuesta sapiencial en este verso 12 en 
donde el futuro inmediato debe ser una dimension a considerar. 



Existe un problema de metodo en los comentarios que venimos 
citando al olvidar estos lo comentado atras y muchas veces el contexto 
literario total del escrito. Prefieren revisar las fuentes o tradiciones o 
textos bfblicos para comprender un texto particular. Es como si al 
focalizarse en un solo verso perdieran de vista toda la dimension de 
nuevas relaciones que una persona que escribe construye. Si bien es 
cierto, debemos conceder que un/a autor/a toma ideas, conceptos y 
hasta frases completas de su contexto particular, es tambien cierto que 
no debe ser considerado/a como copista sino como creador. Todo texto 
escrito aun con recortes de periodico supone la creacion de algo nuevo. 
La sola reagrupacion de materiales, como ha pasado con la revaloracion 
de los evangelios, es una obra nueva en si misma. El metodo seguido en 
estos comentarios es valido y util pero no suficientemente profundo para 
captar estas relaciones nuevas. En consecuencia no tomarse la molestia 
de vincular el verso 12 con 7-8 hace que Santiago diga algo nuevo en cada 
verso independientemente de lo que dijo antes o dira despues. Si bien yo 
sostengo que dentro de la seccion 1.2-18 los versos 9-11 estan 
ideologicamente cosidos sin que puedan dejarse fuera de la 
interpretacion de toda la seccion, es tambien impresionante ver la 
ruptura literaria que ellos crean, al introducir una nueva tematica a la 
desarrollada en el contexto inmediatamente anterior o posterior en 
donde prueba es la palabra clave. 

Ahora, tambien es importante no caer en el error de cerrar 
dimensiones que son relativamente evidentes al estudiar las fuentes 
desde donde una persona se nutre para escribir. Por eso debemos 
entender que existe un claro caracter escatologico en el verso 12. Asi lo 
ver Hartin: 

En esta bienaventuranza la dimension escatologica domina 
y transforma esta forma sapiencial. El enunciado 
sapiencial se refiere al futuro, produciendo un definitivo 
contraste entre presente y futuro. Un correlativo 
escatologico es evidente aqui: la bendicion proyectada 
sobre el futuro se levanta en correlacion opuesta con lo 
que se experimente en el presente. La promesa se hace a 
quienes resistan la prueba ahora, porque ellos heredaran 
"la corona de la vida". En esto hay una evocacion a la 
expresion de las bienaventuranzas en el Evangelio de 
dichos Q como tambien en el libro de Apocalipsis donde 
estas ocurren en un marco escatologico. (Hartin. 1996: 
485) 



Pero la dimension del futuro inmediato no debe ser desatendida por 
las razones que explicamos antes, pues tambien se trata de responder a 
la cuestion inconclusa que levantan los versos 5-8: dque pasa con quienes 
persisten y continuan luchando en medio de las pruebas". La respuesta 
no puede estar solo circunscrita al futuro escatologico: algun dia 
tendremos la corona de la vida. Quiza una muestra de esta doble 
dimension puede ser Santiago 5.11: 

Mirad proclamamos bienaventurados a los que resisten 
la resistencia/persistencia de Job escuchasteis 
y el destino que le puso el Senor sabeis 
muy misericordioso es el Senor y compasivo 

Aqui se expresa la dimension a la que me refiero. La historia de Job 
acaba siendo este restituido mientras vive, es decir, en un futuro 
inmediato. En parte la distancia entre estas dos dimensiones depende de 
la fecha que le demos al escrito de Santiago dado que si lo fechamos 
temprano se podria inferir que esta a la expectativa de la parusia que se 
dara de un momento a otro. Dejaremos esto para mas adelante. 

Mas dificil es la posicion de Davids quien considera este texto como 
apocaliptico y sugiere que el futuro del verbo recibir debe ser 
interpretado como el momento de la "consumacion de la era" apoyado 
en IPe 5.4 (Davids. 1982: 80). Esta posicion tiene eco en 5.5-8 en donde 
la frase "el dia de la matanza" 5.5 y las dos menciones de la parusia 
constituyen elementos de corte apocaliptico. Pero, aunque Santiago no 
es un escrito apocaliptico, no puede negarse un eco de este elemento. 

La bienaventuranza recoge y responde al problema de 1.5-8 y 
construye un puente con la discusion siguiente sobre la genesis de la 
prueba. Esta prueba parece haber evolucionado desde que encontramos 
la palabra por primera vez en 1.2-4. 



Los versos 13-18 pueden ser divididos en dos parrafos el primero del 
13-15 y el segundo del 16-18. Iniciemos el analisis del primer parrafo 
observando el contraste entre las voces pasiva y activa en que el verbo 
"probar" es usado aquf. Se trata de responder al argumento que parece 
desprenderse de 1.2-4 en donde las pruebas podrfan interpretarse como 
venidas de Dios. El problema es determinar de donde provienen las 
pruebas. Ya el Eclesiastico argumentaba al respecto "No digas: 'Por el 
Senor me he apartado', que lo que el detesta, no lo hace. No digas 'El me 
ha extraviado', pues el no ha menester del pecador." (15.1-2). Por esta 
perspectiva se inclina Davids tomando como clave el Dt. "... 'Dios no debe 
ser puesto a prueba por personas malvadas'. Este significado calsa con 
algunos usos posteriores del termino (Hechos de Juan 57) y tambien calsa 
con la gramatica del pasaje: la particular "gar" (pues) introduce una razon 
urgente (Dios no debe ser puesto a prueba; ipso facto, ustedes deben 
cesar de hacerlo) y la particula griega "de" (pero) introduce una razon 
diferente (El no prueba a nadie de todas maneras, asi que ustedes estan 
equivocados al acusarlo). En consecuencia, esta traduccion muestra que 
Santiago esta dibujando sobre un tema importante de la teologia judia: 
la gente en situaciones tensas tienden a volverse y retar a Dios, y nunca 
deben hacer esto (porque esto es infidelidad). Este tema esta sumido en 
el mandamiento deuteronomico, 'No pongan al Senor su Dios a prueba, 
como lo pusieron a prueba en Massah' (Dt 6.16), concepto que aparece 
repetidamente en la literatura judia desde ese tiempo en adelante, 
incluyendo el NT. Cuando Santiago escucha a las personas empezar a 
acusar a Dios, su mente como un relampago retrotrae a Israel en el 
desierto y lanza un regano de indignacion, 'Dios nos debe ser puesto a 
prueba por gente malvada'." (Davids. 1982: 82-83). Tengamos enfrente el 
texto: 

Ninguno cuando sea probado , diga: 
Es Dios quien me prueba 

Dios no debe ser puesto a prueba por gente malvada 
Y el no prueba a nadie 

Pero cada uno es probado por su propia concupiscencia 

Que le arrastra y le seduce 

Despues la concupiscencia cuando ha concebido, 

Da a luz el pecado, 

y el pecado, una vez consumado, 

Engendra la muerte. 



Por estas razones la tension entre la voz pasiva y la activa es 
fundamental. Observemos que la voz activa es usada con relacion a Dios 
mientras que la pasiva abre la diatriba con el argumento esgrimido 
acusando a Dios de ser el causante de la prueba. El contraargumento es 
teologico planteado por medio de una oracion atributiva: Dios no debe 
ser puesto a prueba por gente malvada (Davids). De esta afirmacion 
surge una conclusion: entonces el no prueba a nadie. Indicando que la 
actividad de Dios no es la prueba sino como ya vimos la gratuidad de sus 
dones frente a las necesidades humanas. De aqui la importancia de la 
voz activa pues senala claramente el actuar de Dios. Pero en lugar de 
presentar al agente de la prueba como algo externo (Diablo, demonio, 
etc.) lo plantea como algo propio de cada uno: "por su propia 
concupiscencia". Aqui contrasta con 1.2-4 en donde el tono impone 
una perspectiva externa mas parecida a Mt 5.11-12 de la cual por la 
mediacion de obras perfectas se llegara a la integridad y a la plenitud. En 
el v. 14 estamos ante el caso contrario. La prueba proviene de adentro 
de las propias concupiscencias. 

A partir del verso 15 se abre una nueva catenae que Dibelius prefiere 
llamar concatenacion (Dibelius-Greeven: 1975: 95) dado que la catenae 
retoma la ultima palabra de un enunciado repitiendola en relacion con 
una nueva, mientras que tanto en 1.2-4 como aqui esto no sucede pero si 
se puede apreciar una evolucion a partir de una palabra como ocurre con 
esta forma retorica. La palabra clave aqui es em9u|iia que mas alia de 
expresar negativamente la pasion indica una actitud particularmente 
violenta y egoista como puede observarse en Santiago 4.2-3. En 4.8 
vuelve a aparecer la persona con doblez: 5u|juxo<;. Vale recordar lo que 
anotamos en el articulo sobre acepcion de personas con relacion a esta 
palabra: "Los de doble corazon (6i\\ivxoq), no solo son aquellos que ceden 
los principios de fe frente al temor a la represion de los poderosos, sino 
tambien aquellos que viven escindidos, que matan, hacen la guerra o 
piden, con la intencion de malgastar en pasiones (4.1-3)" (Mena. 1995: 
128). Un estudio cuidadoso de la relacion entre concupiscencia y la 
persona con doblez en Santiago nos Neva a ver en 1.2-18 una profunda 
relacion con 4.1ss. Podriamos hablar de concupiscencia como el espiritu 
de este mundo que nos arrastra al pecado. Este espiritu presiona sobre 
nuestra necesidad de sobrevivencia de un modo tan negativo que Neva a 
la muerte, nuestra en primer lugar (1.15), pero tambien al asesinato y a la 
guerra con tal de poseer (4.1-3). 



En medio de una situacion de crisis emergen estas dos fuerzas que 
llevamos dentro: la solidaridad nacida de la justicia que produce la 
integridad y la concupiscencia nacida de la sed de seguridad y por ende, 
de la necesidad de poder. La necesidad de poder suplanta la gratuidad de 
la vida que Dios nos ofrece. La apariencia solida del espiritu de este 
mundo, la concupiscencia, nos Neva a arrebatar violentamente los bienes 
que deben servir para dar vida a la mayoria. Asi podemos entender como 
muy atinada la propuesta de Davids que citamos anteriormente de ver a 
Dios como aquel que no debe ser probado por gente malvada. 

El Dios que da a todos sin vacilar es retomado por el segundo parrafo 
de la seccion: 1.16-18. Abre el parrafo la exhortacion a no enganarse 
pues toda buena dadiva y todo don perfecto vienen del Padre de las luces 
quien no tiene doblez. El verso 18 responde a la ultima frase del 15: 
mientras la concupiscencia Neva al pecado y este engendra la muerte, 
Dios nos engendro con palabra de verdad para que fuesemos primicias de 
sus criaturas. El uso en el v. 18 de la palabra "voluntad" apunta a la 
actividad creadora de Dios y a su modo de ser: gratuidad. Siendo su 
actividad su ser, su voluntad es la vida y Santiago afirma que la 
transformacion de lo aparentemente poderoso y consistente esta 
viviendo ya en nosotros (perspectiva sapiencial). El sentido escatologico 
de esta ultima frase del verso 18 tambien debe ser matizado por la vision 
sapiencial y entender su doble dimension de presente y de future 

Cerramos asi el estudio general de 1.2-18 con un sabor marcado por 
la tension entre la gratuidad y la concupiscencia. Esta tension nos Neva a 
otra tension etica: la integridad versus el doblez. Ambas responden a la 
necesidad de sobrevivencia pero en la primera se impone la solidaridad y 
la vida que Dios desea dar, mientras que la segunda apunta al egoismo y 
a la muerte. 



3. La integridad como medio para vencer el fracaso y la 

PERDIDA 



Ser vfctimas de una catastrofe es una experiencia tragica que nos 
fuerza a luchar por la sobrevivencia con una pobre cantidad de energfa 
vital. Es en estos momentos donde necesitamos mas valor y mas claridad 
de los principios cristianos que nos alimentan y se encarnan en practicas 
de rectitud y justicia. Sin embargo, no siempre contamos con la energia 
para que estos principios prevalezcan y triunfen sobre la situacion que 
nos atrapa. De aqui el peligro de torcer nuestro camino y abandonar la 
vida como experiencia de confianza en Dios, en su gratuidad y en su 
apertura hacia nuestro dolor. Puede, asi, ganar el egoismo y orientar 
nuestra practica hacia el acaparamiento y la indiferencia. El llamado de la 
fe es la de continuar luchando como testimonio de la presencia de la 
gratuidad de Dios en nuestra vida. El premio no es un cielo nuevo y una 
tierra nueva en un futuro distante sino que ya, ahora mismo, podemos 
encontrar, al valorar en nosotros la presencia de Dios, una energia nueva 
que nos llena, a saber, el reconocimiento de que Dios es gratuidad y que 
por lo mismo no nos pone a prueba. Pero si estamos a prueba individual 
y colectivamente al enfrentar el espiritu de este mundo y acercarnos a el 
en lugar de acercarnos a Dios: 



iAdulteros! <j.No sabeis que la amistad con el mundo es enemistad con Dios? 

Cualquiera, pues, que desee ser amigo del mundo se constituye en enemigo de 

Dios... 

Someteos pues a Dios; resistid al Diablo y el huira de vosotros. 

Acercaos a Dios y el ser acercara a vosotros... 

Humillaos ante el Senor y el os ensalzara. (St 4.4, 7-8,10) 

El camino ha sido marcado y ahora se nos llama a una comprension 
mas profunda de Dios. Al igual que Job tiene que abandonar sus quejas 
para ver en la experiencia tanto cotidiana como cosmica la gratuidad de 
Dios, asi tambien nosotros no debemos dejarnos partir por el dolor. 
Parece un llamado que no reconoce la misericordia, parece demasiado 
pedir que dejemos a un lado el dolor para ver en el momento de crisis un 
momento para explorar nuevas dimensiones de la gratuidad y 
perseverar, persistir en la confianza en Dios. Mas sencillo abandonarse al 
dolor, ocultarse en el sentimiento de culpa y asumir la realidad como 
castigo, pero ahora, en el momento culminante de nuestra queja se abre, 
al mismo tiempo el momento oportuno para dar de la abundancia que 
encontramos en Dios. 



Desde el punto de vista antropologico el discurso debe reforzar esta 
energfa interna que no ha permitido que en Centro America nos 
abandonemos a la muerte. Hemos aprendido a sobrevivir. Pero c c6mo 
sobrevivir? Esta es la cuestion de fondo. dTendremos el valor para seguir 
amando la vida o preferiremos el placer de sentirnos castigados por un 
Dios inmisericorde que castiga a buenos y malos, justos e injustos? La 
confesion de fe es central: Dios es gratuidad. Pero gratuidad que se 
encarna en nuestros actos integros. 

Esto nos plantea el reto de crear una simbologia que nazca de la 
solidaridad cotidiana, de los gestos de sobrevivencia que expresan el 
profundo amor de Dios por nosotros. Esta simbologia dibujarfa a Dios 
como el espiritu de la perseverancia en la vida solidaria y gratuita. 
Abandonarse al fracaso y a perdida es parte de la debilidad de nuestra 
biologia que busca la sobrevivencia a cualquier costo. Por eso es el 
tiempo apropiado para revalorizar la vida y por supuesto la muerte. Este 
ultimo aspecto es central, pues es la muerte la que nos provoca mas 
angustia y mas dolor. La muerte esta siempre como una sombra sobre 
nosotros. La siguiente cancion de Silvio Rodriguez nos presenta una 
vision diferente de la relacion muerte-vida que debe ser considerada con 
el proposito de crear una simbologia alternativa sembrada dentro de la 
perspectiva de la gratuidad: 



Los anos pasan si 

la vida no 

el mundo estalla hermoso alrededor 

si el corazon mortal me deja de latir 

en ese instante hay quien salto a vivir 

los anos pasan si 

el fuego no 

el fuego volvera en los hijos del sol 

si el pecho se apago por un soplo senil 

el gran incendio acudira en cien mil 

hay quien precisa una cancion de amor 

hay quien precisa un canto de amistad 

hay quien precisa remontarse al sol 

para cantar la mayor libertad, 

hay quien precisa una cancion de paz 

hay quien precisa el canto de un fusil 

hay quien precisa una evidencia mas 

para tener la razon de vivir 

Los anos pasan si 

lo bello esta, lo bello esta 

invitando a irlo a tomar 

si el sueno envejecio 

fue triste para el 

lo bello nunca mas sera de aquel. 



Lo que proponemos es simple y esta en el fondo de esta cancion: la 
muerte es aparente la vida no, la vida es real. La vida esta convocandonos 
continuamente a descubrirla aun en medio de la perdida, del fracaso, de 
la soledad. No todo se ha perdido, los que quedamos vivos tenemos la 
posibilidad de perseverar en la creacion de un tiempo nuevo. El dolor 
nos debe ensenar a ser mas criticos con la indiferencia pero sobre todo 
con la cobardia. Debemos aprender a ver criticamente donde camina el 
espiritu de este mundo y donde cada uno de nosotros camina por sus 
sendas. El valor de la vida es tan grande pero al mismo tiempo esta es 
tan fragil que no podemos confiarnos en su permanencia con nosotros. 
Asi, cada vez que alguien muere el dolor debe llevarnos a ver donde la 
vida sigue floreciendo. Esta es la tarea pedagogica de la fe: aprender a 
ver el lugar donde florece la gratuidad de Dios. Este es camino que, yo 
entiendo, nos presenta Santiago. 

Centroamerica no ha sido castigada por Mitch sino que la accion de 
este huracan crea una crisis que nos permite expresar nuestra confianza 
en Dios por medio de obras perfectas que reflejen y exploren la gratuidad 
de la misericordia divina. Asi logramos una simbologia que puede 
generar la energia necesaria para seguir luchando sin ceder un espacio al 
sentimiento de perdida. 
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